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Sehr verehrte Anwesende!

Es kann natiirlich nur eine Art kimstlich herbeigefilhrter vor-
ldufiger Abschluss sein, dadurch herbeigefilhrt, dass ich noch die theoso-
phisch-mystische Anschauungsweise von Scotus Erigena zu behandeln habe,

Ich habe mir vorgenommen, diese Persdnlichkeit noch vorzunehmen,
welil diese Perstnlichkeit einen Abschluss des vor ihr liegenden christli-
chen Forschens auf der elnen Seite bildet und auf der anderen Seite wie-
derum den Ausgangspunkt dessen, was man das eigentlich christliche Mittel-
alter nennt.

Scotus Erigena zelgt uns klar und deutlich, dass das, was man
christliche Anschauung nennt, bis ins neunte Jahrhundert hinein keineswegs
so feststand, wie es splter angesehen worden {st. Es stand nicht so fest,
was man unter echtem, wahrem Christentum zu verstehen hatte, dass es einem
solohen Geist nicht méglich gewesen wire, {ber die christlichen Lehren dev
b Kiehe abwelchende Anschaumgen zu haben von der Mehrgahl der anderen.
| Allerdings handelt es sich schon um den grossen Kampf, den die

fiihrt, Die
zentralisierte katholische Kirche gegen solche Anmmml::d g
christliche Lehre 1st nach allen Selten hin flilssig. ::d £ .
ten statt, wie die verschiedenen Dogmen aufzufassen S . .mn gl
sm-t-htmmtlioh,dulmdmhmhcmtroo egung

+ der Bibel.
bel haben konnte. Er ist ein vollstindig theosophischer Interpre




o e di.e Sktze des Alten und Neuen Testamentes als Symbol an fiir gei
stige Vorglinge neben der geschichtlichen Seite, Er wihlt PRI ssa "
und Deutungen aus, welche besser seinen eigenen Anschauungen entspre::::le
Diese freie Sitte schwand in der ;
Der verwaltungsmissig festgelegtekZ;:::is:::thizehe’ PR
geltend. Als eine Tradition war es indessen bew:h: sshd e s
jenige berufen war, die Bibel und die Lehren der Ki S
der eine gewisse hohe Stufe des Lebens erreicht hat:che e

e. Ich glaube nicht,
dass es leicht sein wiirde nacdhzuwelsen, dass sich geradezu laienhafte In-
terpretationen der Schrift hitten geltend machen kinnen, ich glaube nicht,
dass Jemand gewagt hitte, das Dogma zu kritisieren, der es nicht sechon durch
gein Weisheitsstreben versucht hatte. Der Glaube an die Autoritit galt als
etwas Selbstverstindliches. Das, was zum Beispiel der hellige Augustinus
geschrieben und gesagt hat, wurde nicht als die Meinung eines einzelnen Men-
schen angesehen, sondern als eine Lehre, die uns gegeben ist durch die In-
newohnung der Weisheltskraft in einem solchen Menschen. Diese Anschauungen
miissen der Intention nach begriffen werden.

DieJenigen, welche spdter verdammt worden sind, welche verketzert
worden sind, die sind herausgewachsen aus dem Stoff, den die Kirche bewahrt
und der Buerst denjenigen durchdringen musste, der Uberhaupt sich auf etwas
einliess, der glaubte berufen zu gein, an eine Interpretation der Kirche
und der kirchlichen Lehren heranzutreten.

e ; i Es wire falsch, wenn man die Philosophie des Scotus Erigena ver-
gleichen wollte mit elner anderen, Sie ist nur im Christentum und inmerhalb
desselben zu begreifen, Sie muss auch so betrachtet werden und nicht etwa

; so, wie es bei Giordano Bruno der Fall sein kann. Ich habe bereits eine

e vy 1 Person angefiirt, welche im ersten Jahrhundert gelebt hat und Schriften
=12 | hinterlassen hat, Ich meine des falschen Dionysics, der mit dem Apostel
8 ften eine

ssundl: e Paulus in Athen gelebt haben soll, Wir wissen, dass diese Schriften

mystische Vertiefung darstellen. Am Ende des fiinften Jahrhunderts tritt

dann das Bewusstsein auf, dass man es mit uralten Lehren Zu tun hat. Als

3 M 4 i 3
e o solche wird man sie auch auffassen missen. pie Lehren sind mﬂokmﬁmrmtmm T
WS = auf die Zeit, wo das Johannes-Evangelium und die Apokalypse ents e .
3 e | Wahrscheinlich hat der, welcher die Schule gegriindet hat, sle geschri .
g Zuletat komsen ¥ir an dem hunke, wo @18 Weisheit sufhdrt, Wels-
£ etz
- pas ist eine Anschauung,

heit zu sein, wo sie ins Leben ibergehen muss.
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welche der Onosis zugrunde liegt. Sie ist bestrebt, die Weisheit zu unmittel
el-
barem Leben zu machen. In dem Herunterfilhren des Geistes in das Materiell
elle

ruht die praktische Bedeutung der Gnosis. Diese Anschauung hat
zum Aequivalent die Anschauung, dass durch das blosse W e
Weisheit nicht erreicht werden kann, sondern nur di?Au::::it:::::e o
Man unterscheidet da zwel Auffassungen, die positive Theol;gie
und die negative Theologie. Die Urquelle der ersteren ist die Sinneswahr-
nehmung. Man sieht, hdrt, flhlt, dleses Wesen, dieses Dinge, diese Sache
hat diese und diese Eigenschaften. Die negative Theologle aber sagt: Hin-
ter dem, was wir sehen, horen und so welter liegt der Urquell des Daseins;
nichts kann uns dazu fithren, ihn v51llig zu durchdringen; nur das Leben ist
es, das uns auf den Weg filhrt, jenes Urdasein zu durchdringen.
Das ist der Pfad zu den Hohen der mystischen Erkemntnis im Cegen-
satz zur Zusseren, wissenschaftlichen Erkenntnis. }_)ie positive Theologie,

: die also wirklich etwas aussagt fiir den Menschen, ist nur eine Abschlags-
zahlung. Negative Theologie wird diese Erkenntnis nur, weil der Mensch
gezwungen 1ist, sich zu sagen, es ist etwas Verborgenes in den Urgriinden
des Daseins, Also da, wo vor allen Dingen die Erkenntnis von der Unzuldng-
1ichkeit hervorgeht, wo die Berechtigung zum Zweifel erwacht, wo das Ge-
filhl erwacht, dass Erkenntnis nur eine Stiitze ist, im Bestreben zur Gott-
1ichkeit vorzudringen. Dadurch entsteht die negative Theologle.

Thr erreicht nicht durch Begriffe, nicht durch den Verstand die
G5ttlichkeit. Stellt Inr Euch die gsttlichkeit als Perstnlichkeit vor, 80
seht Inr die GSttlichkeit in der Ueberpersonlicikelt als Wesen im Ueber-
wesentlichen, als Vollkommenheit im Uebervollkommenen: - Es ist hidchst

e v merkwiirdig, dass das Abendland {berrascht werden konnte durch das Wort
Bei dem Dionysios sehen

g "Uebermensch”, das uns heute so oft entgegentritt.
R - wir ein Wort auftreten, das viel hiher uns hinauffihrt,

e bloss vom Uebermenschen, sondern vom Uebergott spricht.
| man dann
g - zu dem Gott, der menschenthnlich ist, im Gegensatz zu dem, was
; hat, dle 1ebenskriftige Theologle, die hin-

Gt die positive Theologle genamnt s
; nlﬁhdﬂ e
PR Tt ter der negativen war. Nikolaus Cusanus sagt, ” - : sem thm
) S konnte, nachd
4478 sich angeeignet hatte, die ihm die Wissenschaft geben ’

L2 e R | war, '1‘
il S bei einer Reise iber das grosse Meer die Erkenntnis aufgegangen Wats
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| dan goistige Auge sich mit einem Bllick klarwerden muss, dass dies nicht
Ausdriloke sind flUr etwas, was besteht, sondern nur flir Symbole, welche in
uns eine Perspektive erwecken kinnen.
Diese Schriften des Dionysios Areopaglta sind durch die griechi-
sohen Besitzer Ludwig dem Frommen geschenkt worden und befinden sich seit

dieser Zeit in Paris. Als Sootus Erigena von Karl dem Kahlen wohlgefillig
aufgenommen worden war, bekam er den Auftrag - er war einer der VWenigen
»

dle Oriechisoh konnten -, diese Schriften zu Ubersetzen. So vertiefte er
sich in den Geist der ersten christlichen Jahrhunderte und so sehen wir
eine christlich geflirbte Theosophie in seinen Werken hervortreten. Die
Sohriften des Augustinus haben ihn dabel unterstlitzt. 8ie wurden flir Min-

ohe und Priester, Uberhaupt fiir die Kiroche eine grosse Hilfe,
Bel Scotus Erigena fehlt vollstindig, was bel den (nostikern der
ersten Jahrhunderte wahrascheinlich noch vorhanden war und was die christli-

che Kirehe nicht bewahrt hat, das Bewusstsein von einer durchgrelfenden In-
dividualitht und jede Bemerkung von einer Seelenwanderung, Zwischen der
Perstnlichkeit und der Gottheit ist nichts eingeschoben. Augustinus musste
Jede menschliche Eigentimlichkeit sozusagen auf den Willen der Gottheit

: gurllokfihren, Er konnte nichts sagen, da er niehts von einer durchgreifen-
den Individualitlit wusste. Das, was in mir als elgene Perstnlichkeit auf-
tritt, ist das Ergebnis dessen, was nach rilokwlirts und nach vorwlirts aus-
greift. Das nuss er aber auf den Willen der Ootthelt gurilokfihren. S0 sahen
wir eine Orenze szwischen der Gottheit und dem Willen des einzelnen. Und 80
entsteht der Streit, Wir haben da auf der einen Seite diejenigen, welche
gsolig werden, und suf der anderen geite diejenigen, welchen das Eindringen
el tn dte GUttlichkeit nicht ermiglicht wird. Trots der ungeheuren Liebe auf

‘ ' die Durchfihrung des Furchtbaren. Also Dualismus.

e Mit einer solchen Lehre war o8 t{nnerhalb der Kirche ungeheuer

i sohwierig su wirken, Man darf sich nur vorstellen, dass diese Lehre mur
i S oinem grosssligigen Denken gegenilber vertreten werden kannj sie vor den Ge-
S oinden s vertveten ging niekt, Trefsden 88 fur die

" oheinende Lehre von
W die Weisheit des Augustinus tonangebend war, Diese and B :
S i der Pridestination konnte nicht peibehalten werden, 89 d-; w'“"‘".. A
aok® diese harte, grausame Lehrs & g su ewiger Verdammis,

ganz sweifellos, dass gans von
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die Gerechten zur Gllickseligkeit vorbestimmt waren, man schon dann abep
die Moglichkelt ein, dass ein Herliberziehen stattfinden kann, kurz, man
suchte herauszukommen aus dem Dilemme. Den einzigen Ausweg, der in'der See-
linw?deum: sese::n :::. suchte man Jetzt durch die Halbheit der Augusti-
nischen e zu Uberbricken, Gegen diese
trat nun in Frankreich am Hofe Karls des Kﬁi::ti:::ﬂ:“ﬁ““miﬁehen phaess
zosischer Monch auf.

Wenn er auch den Augustinus nlcht genannt hat, so vertrat er ihn doch ganz
und gar und er lehrte wieder die ganze Augustinische Lehre.

Scotus Erigena wurde dann die Frage vorgelegt, zuerst von der
Kirche und darn von seinem Herrn, Karl dem Kahlen. Gottschalk war tffent-
1iech ausgepeltscht worden. Ausgepeltscht wurde er in , . . .« .
Eins Schrift war gegen ihn verfasst worden iber die Vorherbestimmmg. Es
wurde darin gesagt, man hétte Gottschalk verbrennen miissen, man hitte ihm
mit Feuer und Schwert zu Leibe gehen miissen, - die Ketzergerichte fingen
viel spiter an. Es war also nur méglich die Verdammng oder die &ffentliche
Auspeitschung. Scotus Erigena hat sich in Gegensatz gestellt zu Gottschalk.
Protzdem hat er betont, dass die Lehre, welche in der Kirche herrsche, auch
nicht die richtige sei. Er selbst hat sich dann auch dahin ausgesprochen,
dass tatsdchlich in gross angelegten Naturen {mmer und immer wieder das
theosophisch-mystische Element zum Durchbruch kime. Er hat gesagt, nur bel
einer Anschauung, welche die Gottlichkeit Jenselts der Welt legt und wo
das GSttliche die ganze Welt durchzieht, also nur bei einer solchen Lehre
kann Augustinus missverstanden werden. Aus einer solchen Vertiefung sehen
wir die bedeutungsvolle Schrift des Scotus Erigena iber die Bestandtelle
der Natur hervorgehen.

Der Strom des Gdttlichen durchzieht die Welt. Das Gsttliche muss
aber in der Welt gesucht werden in verschiedenen Stufen. Br wertrits 48
eine Art von Pantheismus, von dem Bohme sagen wiirde, e¥ vernisoht nicht
die Welt mit dem GSttlichen, sondern er wertet es dadurch, dass €r maghi
Die Weltdinge sind zwar das @ottliche, aber nicht so, dass man €8 1:‘;1:;
s i Skee R RAARS S e AR AT das ;
So sehen wir auch bei Seotus Evigena gegen die Lehre des Awgi:: schlecht,
Bedenken, dass er sagt: Wire tatsichlich der eine Teil der Welt

dre sie Dualismus
egen Urgu Urschdne zu petrachten, W
als Abfall g das te und o s prei

zwischen Gut und Bise, dann wire es unmdglich,
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durchdringt, denn im 3 t 5

- chlechten miisste das GSttliche dann ebenfall

den sein. Dann wire aber das Schlechte ei v

od miisst: eine Manifestation des GSttlichen
er man misste von elner Ohnmacht des Gittlichen sprechen,

Wer el E
K 1ich inen inblick in die Tiefen des Weltganzen gewonnen hat, der

ann unmo ch in soleh

: ks olcher Weise zwel Weltmichte anerkennen oder die Welt

sich so konstrulert denken, er muss sich die Welt in einer einheitlishen
Weise konstruiert denk
e enken, so dass das, was wir als Irrtum ansehen, in einer

eise begriindet sein muss. Er kann nicht annehmen, dass das Gdttliche einen
Teil zur Unschtnheit bestimmt hat, er kann nur ennehmen, dass das Gdttliche
7Ziel und Zweck der Welt bestimmt hat, er kamn nur annehmen, dass das Schine
und das Hissliche nur erscheint, dass die Welt nicht dle GSttlichkeit selbst
ist, nicht die in unergriindlicher Gottlichkeit bestehende Wesenhelt ist,
sondern dass das GSttliche sich ergossen hat in der Welt. Durch die Vielfalt,
durch die Mannigfaltigkelt entsteht das Bdse. Es hat nur ein Dasein, wenn
wir es irdisch aussprechen, es erscheint uns nur dadurch als Boses, dass
wir die Welt als Maja, als Illusion betrachten.

Jakob Bohme hat eine Vorstellung, welche viel Aehnlichkeit damit
hat. Er vergleicht die Welt mit einem Orgenismus. Jedes einzelne Glied lebt.
Die Hand ist ebensc notwendig zum Ganzen des Organismus wie der Fuss oder
ein anderer Teil desselben. Sle ist das, was sie 1st, nur im Zusammenhang
des Organismus. Die Hand, wenn sie vom Organismus getremnt wird, stirbt,
ist nicht mehr Hand; sie muss als Hand vom Organischen durchstromt werden.
8o iatdasmnnistalusenurd.adurohm. dass es zusammenhingt mit dem
Urquell. Kann dadurch verhindert werden, dass die eine Hand die andere ver-
letzt? Dadurch, dass der Organismus aus Tellen besteht, ist es moglieh, %

nicht be-
dass Teile miteinander in Konflikt kommen. S0 {st die Disharmonie s
Smus e
griindet. Wohl aber wird sie entstehen kénnen, wenn der Organi L
in die Ein-
Mannigfaltiges uns erscheint. Wenn die Teile des Mannigfaltigen
mehr zustandekommen,
heit zuriickgekehrt sind, dann kann keine pisharmonie a4
dann kdnnen die Krifte nicht mehr gegeneinander gekehrt werden.
sein
dte Welt ein Mannigfeltiges ist, so lange wird 3 - m’
anze
derselben sich gegeneinander kehren, Trotzdem das G Sk
Wenn wir mit einem Blick die
ist, trotzdem ist Disharmonie mglich. was uns
: wiinde sich uns Jedes einzelne,
und Riume durchschauen kinnten, dann L
aufheben in
ede Disharmonie sich
bése erscheint, als gut erwelsen, J
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Harmonie des Ganzen. Wir sehen nur einen Tell dadurch, dass wir Selket adn
Glied der Mannigfaltigkeit sind. So also lYst sich fiir Scotus Erigena die-
ser Zweifel muf dadurch, dass er nicht Herrschaft Gottes, sondern Einordm
Gottes in die Welt annimmt. So muss auch das BSse nur ein Scheinwesen haben
und zwar notwendig dadurch, dass Gott Materie annahm,

In vier Telle, in vier Existenzformen legt Scotus Erigena die
Natur auseinander, indem er dile Lehre des Augustinus behandelt:

1., in die, welche nicht erreicht werden kann, die nicht geschaffe-
ne, schaffende Natur, die wir nur dann in Wahrheit haben, wenn wir uns sa-
gen, alle Begriffe reichen nicht aus, um das, was allem zugrunde liegt, zu
erreichen.

Das Zweite ist die Herausentwicklung aus dem Geschaffenen, die
geschaffene und schaffende Natur. Das waren ihm die urewigen gelstigen Kraf-
te. Schaffend und geschaffen sind sie. Das, was Plato die Ideenwelt nemnt,
das, was uns versinnbildlicht die Einheit, das ist auseinandergetreten in
die Mannigfaltigkeit. Dieser Weltengeist, diese Allseele, diese Welten durch-
dringende Gelstigkeit, welche Mannigfaltig ist, welche auseinandergelegt ist
in Intelligenz und Unintelligenz - aber auf geistige Weise -, kurz diese
ganze platonische Ideenwelt, welche als Geistwelt unserer Welt zugrunde
liegt, diese Urgriinde des Daseins, Jjene Gedanken, welche in der Oottheit leb-
ten als Musterbilder, die ewigen Urgedanken der Gottheit. Wir bilden uns
dle Ideen, aber sie haben sich in der Gottheit vorgelebt, Sie sind das Wort.
Nach den Musterbildern dieses Wortes sind die Dinge der Natur geschaffen.

Sie setzt er gleich dem ewigen Sohn der Gottheit. Die unendliche Weisheit,
der weisheitsvolle Geist, das ist ihm der Son.' Die sweite Wesenheit, welche,
wie er sich ausdrilekt, ist zur ersten Wesenheit wie im Verhiltnis des Soh-
nes zum Vater. Dieses Verhiltnis hat dann eine gesohichtliche Personli g
Jesus, erreicht, Jesus Christus. Dieser Christus ist ein pegierdefreies Dl:.-
sein, ein Dasein jenseits der Begierden- und Stomenwelt, er kann ome 2

Scotus Erigena.
Weisheit sein und ist einmal in die Welt gekommen, sagt sioh 5
dritte der Existenzformen der Natur, die geschaf
der Materie angenoamen hat,

Dann kommt die
fene, aber nicht schaffende Natur. Der Mensch,
ist nicht geschaffen und nicht schaffend, sondern

Die vierte Stufe ist die weder e
zu welchem alle Wesen guriickkehren

Die gittliche Natur ist ibr Ziel,
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Harmonie des (anzen. Wir sehen nur einen Teil dadurch, dass wir selbst eln
Glied der Mannigfaltigkeit sind. 8o also lYst sich flr Bootus Erigena die-
ser Zwelfel muf dadurch, dass er nicht Herreschaft Gottes,
Gottes in dle Welt annimmt. So muss auch das Blse nur ein
und zwar notwendig dadurech, dass (Gott Materie annahm

sondern Elnordnung
Scheinwesen haben

In vier Telle, in vier Existenzformen legt Scotus Erigena die
Natur auseinander, indem er die Lehre des Augustinus behandelt:

1. in die, welche nicht erreicht werden kann, die nicht pgeschaffe-
ne, schaffende Natur, die wir nur dann in Wahrheit haben, wenn wir uns sa-
gen, alle Begriffe reichen nicht aus, um das, was allem zugrunde liegt, =u
errelchen,

Das Zwelte ist die Herausentwioklung aus dem Geschaffenen, die
geschaffene und schaffende Natur. Das waren ihm die urewigen gelstigen Krif-
te. Schaffend und geschaffen sind sle. Das, was Plato die Ideenwelt nennt,
das, was uns versinnbildlicht die Einhelt, das ist auseinandergetreten in
die Mannigfaltigkeit. Dieser Weltengeist, dlese Allseele, diese Welten durch-
dringende Geistigkelt, welche mMannigfaltig ist, welche auseinandergelegt ist
in Intelligenz und Unintelligenz - aber auf gelstige Weise -, kurz diese
ganze platonische Ideenwelt, welche als Oeistwelt unserer Welt zugrunde
llegt, diese Urgrinde des Daseins, jene Gedanken, welche in der Gottheit leb-
ten als Musterbilder, die ewigen Urgedanken der Oottheit, Wir bilden uns
die Ideen, aber sie haben sich in der Gottheit vorgelebt. Sie sind das Wort.
Nach den Musterbildern dieses Wortes sind die Dinge der Natur geschaffen.
Sle setat er gleich dem ewigen Sohn der Gottheit. Die unendliche Weisheit,
der weisheitsvolle Geist, das ist itm der Sohn Die sweits Wesenhelt, welahe,
wie er sioh ausdrilokt, ist zur ersten Wesenheit wie im Verhiltnis des Bah-“
nes zum Vater. Dieses Verhiltnis hat dann eine geschichtliche m::::i.:h:. '
Jesus, erreicht, Jesus Christus, Dieser Christus st ein udwm wille
seln, ein Dasein jenseits der Beglerden- usd Sunenwelt, o ":m :
Valahett sein und dst einmel dn die Vel gekommen, SAsh e ”“'L'“

Extstensfornen der Natur, die geschaf

Dann kommt die dritte der mhmmh‘"

fene, mmmﬂmmw.wmm

Mmmmmcummmm::- e
thi-mnuh!.nuomm HW <
Die gittliche Natur ist thr Ziel, nmmmmw
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ihrer ewigen Seligkeit, in sich ruhend. Eine Rilokkshr der Gotthett
elt zu sich

selber ist ihm der Weltprozess im eminente
sten Sinne des Wortes
« Durchstrimt

werden sie von der Gottheit, wo sle in Seligkelt in sich ruhen. Das soll
+ Yas sollen

sie als ihr Ziel ansehen,

So steht uns allerdings Scotus Erigena als theosophischer Inter-
pret des Christentums im Abendlande da. Es erscheint uns auch theosophisch,
dass er in einem slebengliedrigen Aufstieg den Menschen den Pfad vorzeich-
net, den sie zur Vereinigung mit der Gottheit anstreben sollen.

Vier Naturpotenzen unterscheidet er also. Unter dem ersten versteht
er Gott als Schipfungsgrund, unter dem zweiten die platonische Ideenwelt,
unter dem dritten die Korperwelt, unter dem vierten Gott als Endzweck der
Sehpfung. Deshalb mennt er den Prozess Riickkehr, reversio, deifiecatio.
Der ganze Prozess ist ihm Riickkehr der Einheit zur Einheit, die sich nur
von einer schaffenden zu einer nichtschaffenden umwandelt.

Die Wesenhelten, welche den Entwicklungsprozess durchmachen,
machen ihn in siebenteiligen Stufen durch. Die Menschen, welche theoso~
phisches Streben haben und sich mit theosophischen Studien befassen, kommen
immer zu sieben Stufen.

Die erste Stufe ist der Leib.

Die zweite Stufe ist das, was den Leib belebt, ist die ihn dureh-

stromende Lebenskraft.
Auf der dritten Stufe wird der Sinn belebt., Daraus entspriesst

die Tierseels.
Innerhalb des Sinnes erwacht dann viertens der Geist. Die hoheren
Stufen, welche nicht mehr an die Elemente, nicht mehr an die Sinne gebunden

sind, sind darin enthalten, SO
fiinftens die Empfinglichkelt filr

Geistige,
Dann entwickelt sich sechstens die Seligkeit, die Gelstigkelt.
zugekehrt, also noch durchdrungen vom

in kettet.

da tritt der Geist vor sich
e Moglichkelt erwacht, den
Das Gottliche wilre

das iiber den Sinnen schwebende

Der Geist ist einerseits den Sinnen
Begierdenleib, was 1lhn an das materielle Dase

Auf der siebenten stufe hrt das auf,

selbst hin in seinem reinen pasein. Damn ist di

Pfad zur Rilekkehr zu Gott,
dann die hihere Stufe.

zum Gdttlichen anzutreten.
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Scdann sehen wir auch bei Seotus Erigena eine
sich nicht in seine anderen Lehren eingliedern ldsst, E
nicht erkliren den Cegensatz zwischen den Auserwihlten
che dle Seligkeit nicht erreichen.
brileken,

Auffassung, daie
r kann sich logisch

und denjenigen, wel-
Diesen Gegensatz kann er nicht tber.
Diesen Gegensatz gibt es aber im Christentum Uberhaupt nieht. Es
ist nur denjenigen Geistern im Abendlande miglich gewesen, die unbe -at

» Wus.
im Christentum schlummernden Ideen und Wahrheiten zu finden, welche in

e

Klarheit in der Idee wurzeln, dass das Wesen in der Ewigkeit wurzelt Wenn
wir das Christentum in und nach seinen Tiefen erforschen,

werden wir fin-
den, dass diese Ideen im Christentum schlummern,

Es handelt sich also darum, die Tiefen aus der Religion zu er-

wecken, Das Christentum muss also nur tief genug erfasst werden, um aus

ihm seinen Gehalt zu erwecken, Wir miissen also dahin gelangen, in den gros-

sen Religionssystemen dasjenige, was alle eint, herauszufinden, zu schau- &

en, wie sich in allen ein Gelst ausprigt. ‘
Es muss uns daher mit grosser Befriedigung erfiillen zu sehen,

wie uns in der Theosophie der in allen Religionen liegende gemeinsame Oeist

entgegentritt, Wie wir durchdenken, durchdringen die alten Weisheiten des

Buddhismus und sehen, welche unendliche Vertiefung das Gelstesleben in

diesen morgenlindischen Lehren erfahren hat, so werden wir auch bemerken

kbnnen, dass in unseren naturwissenschaftlichen Bestrebungen und auch im

Christentum dieser Geist hervorgetreten ist. Aber er ist nicht aus dem

besten Kern desselben. In den naturwissenschaftlichen Lehren ruht Ja der

Kern auch so wie in den Weltreligionen. Es ist im Grunde genommen gleich,

ob wir das grosse Buch der Natur aufschlagen oder ein Religionsbuch zur

Hand nehmen und nachschlagen. Beide filren zu den grossen theosophischen

Ueberzeugungen. Ioh glaube, dass selbst der Fligel der Naturwissenschaft,

welcher auf der Seite des Christentums steht, in dieser Richtung kimpft.

Selbst die Kimpfe, welche gegen die Kirche ins Feld gefihrt werden, sind

christliche Kampfeswelsen. Derjenige, welcher den tieferen Z“m

sieht, sieht gerade in der Art, wie die modernen Tivaime W"‘“z

bekimpfen, diese Richtung. Was das Christentum und die Kirche gesohmi

haben, das wird gegen sie gebraucht.

; ich nicht
Zwischen zwel solchen Michten kann ein direkter Ausgle
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gefunden werden. Dasjenige aber, was ums daz
dass eine Versthnung doch mdglich sein ma,“d::'i ::::ehm Zu glauben,
Scotus Erigena. Sie kennen noch nicht die scharfe Sohe:dm Sypsiles
ung zwischen den
beiden Fliigeln: Naturwissenschaft auf der einen und Religion auf der ande.
ren Seite. Scotus Erigena konnte noch ein guter Christ sein und die ganze
Welt konnte er noch in christlicher Weltanschauung als Natur bezelchnen,
Dem Verstande der heutigen Menschen ist dies, wie es scheint, nicht mehr
mbglich. Das einzige Heil scheint mir darin zu bestehen, dass wir den Weg
weiter verfolgen, der seit Jahrzehnten im Abcndlm gegangen wurde. Wir
miissen aus den Lichtwellen des Orients, aus den beiden Strtmen, die damals
noch zusammenflossen, neuen Mut schipfen und Versthmmng schaffen.

Wenn wir uns in die morgenliindische Weisheit vertiefen, dann wird
die Versthnung noch mdglich sein, Dafilr ist es mir ein Bewels, dass in un-
getrennter Einheit in mehr oder weniger unbewusster Welse jenes aus dem
Orient gekommene Licht in Scotus Erigena noch gelebt hat, Was die Menschen
so lange getragen hat, das wird sie auch weiterhin tragen so, dass sie
durch dieses Licht den Pfad finden miissen. Und was den Qeist in Harmonie
gebracht hat, das wird es auch weiterhin vermtgen. Aber dasu bediirfen wir

der Vertiefung in die theosophischen Lehren, Wemn wir den Weg finden, der
Versshnung der Naturwissen-

die beiden wieder vereint, dann wird es die
schaft mit den abendlindischen Religionen bedeuten, dann wind es klar wer-
den, dass sie Gleiches auf verschiedenen Wegen suchen.




